
  ב"ה

  

  

  

  פרקי מבוא וידיעות כלליות לתלמידים המתחילים בלימוד החסידות

  היכרות עם ספרי היסוד ומושגי יסוד בקבלה המובאים תדיר בחסידות

  סדר התגלות תורת החסידות מדור לדורקצת על ו

  

  

  וולףשי'  יוסף יצחקתשורה מחגיגת בר מצוה של הת' 

  י' אדר א' תשפ"ד. צפת עיר הקודש.

  

  

  

"וכן תהי' לðו, שבאחד עשר באדר, יושלם כבר העðין דאחד עשר בðיסן, ביום עשתי עשר יום 

ðשיא לבðי אשר, מאשר שמðה לחמו, וטובל בשמן רגלו . . מצאתי דוד עבדי בשמן קדשי 

משחתיו, המשיחה דראש בðי ישראל (משה רביðו, גואל ראשון הוא גואל אחרון) למלך המשיח, 

  כðו קוממיות לארצðו"יבוא ויגאלðו ויולי

  יחי אדוððו מורðו ורביðו מלך המשיח לעולם ועד

  

  

   



 

  מבוא

  

וגם  מיוסד על מאמרי חז"ל בעðין זה. ,כידוע במשך הדורות, היו הגבלות בלימוד סודות התורה

לאחר התגלות ספר הזוהר וכתבי האריז"ל וכו', עדיין היו בזה כמה הגבלות, ולא הי' זה לימוד 

רבותיðו ðשיאי חב"ד, החל מאדמו"ר הזקן, ביארו תורת הקבלה וכתבי אמðם  ðפש.השווה לכל 

שבדרך זו אין הגבלות, וðיתðה האפשרות לכל של הסברה בהירה השווה לכל ðפש.  ךהאריז"ל בדר

כך שהסדר בפועל בדורðו הוא שלכל לראש מקדימים ללמוד תורת  אחד ואחת לגשת אל הקודש.

  החסידות מכירים את ספרי הקבלה ורעיוðותיה.חסידות חב"ד, ודרך תורת 

אמðם בדרך זו יש קושי מסויים, כיון שבתורת החסידות מדברים על העðיðים של תורת הקבלה 

כמובðים מאליהם, והלומד שלא מכיר את הדברים ממקורם יכול להתקשות בהבðת הדברים, והוא 

כדי  בין כלפי מה דברים אמורים.צריך לבד לחבר דבר לדבר ולהבין דבר מתוך דבר, עד שהוא מ

לעðות על קושי זה ðתחברו בדור האחרון חיבורים שוðים המסכמים בקצרה עðיðים יסודיים מתורת 

  הקבלה, כעזר ללומד תורת החסידות. ובדרך זו ðלך גם כאן.

המובאים תדיר בדא"ח. בפרק השðי ידובר אודות  פרק הראשון ידובר אודות ספרי היסוד בקבלהב

  י ידובר אודות מושגי יסוד בקבלה וחסידות.לישבפרק הש תגלות תורת החסידות מדור לדור.סדר ה

חלק מהדברים דלקמן ðלקטו מחיבורים קודמים, וחלק לפי הðראה מתוך הספרים. אמðם יתכן 

והדברים עדיין דורשים בירור וליבון ðוסף, וðכתבו כאן כעין 'טיוטה', לעורר תשומת הלב הלומדים, 

  לקבל הערות ותיקוðים. ועל מðת

*  

חוברת זו ðדפסת לרגל חגיגת בר מצוה של בððו יוסף יצחק שי'. יהי רצון שיקויימו בו ברכות אד"ש 

מה"מ להיות חסיד ירא שמיים ולמדן. ובקרוב ממש ðלך אתו יחד, עם כל אחיו ואחיותיו, בתוך כלל 

  ישראל, לקבל פðי משיח צדקðו, כ"ק אדמו"ר שליט"א.

  

  תשפ"ד. צפת עיר הקודש.י אדר א 

  שלום דובער וולף

   



  קבלה ודא"חספרי היסוד ב

  

  זוהר וחלקיו

, והמקובלים ספר הקðהוישðם ספרי קבלה קדמוðים, מזמן התðאים, כמו ספר יצירה, ספר הבהיר, 

בדורות הראשוðים עסקו בספרים אלו (כמו הרמב"ן בפירושו על התורה שמביא עðיðי קבלה ומציין 

  . ספרים)לאותם 

היה גðוז במשך דורות רבים, עד שðתגלה לפðי  ,ספר הזוהר, שבו הסודות שðתגלו על ידי רשב"י ע"ה

בספרד, על ידי רבי משה די ליאון. ומאז התגלותו, כל חכמי הקבלה עשו אותו ליסוד  שש מאות שðהכ

  אðו.. כולל האריז"ל בדורו, ורבותיðו ðשיאי חב"ד בדורותיðו של תורת הקבלה הגדול

ספר הזוהר מסודר על סדר פרשיות התורה, וכשהעלוהו על הדפוס החלק השייך לחומש בראשית, 

לויקרא במדבר  כיםהשיי יםðדפס כחלק א. החלק השייך לחומש שמות, ðדפס כחלק ב. והחלק

 –(לכן תמיד מאמרי הזוהר על פרשת בראשית יצוייðו כזח"א, על שמות  כחלק ג. ודברים, ðדפס

  זח"ג). –, ועל ויקרא במדבר דברים זח"ב

*  

ספר הזוהר כולל כמה חיבורים המשולבים בתוכו [על דרך שהתלמוד בבלי כולל בתוכו בפרטיות, 

משðה ברייתא תוספתא ועוד]. אחד מהם הוא הרעיא מהימðא, הðקרא על שמו של משה רביðו, 

ספר הרעיא מהימðא עוסק  הרועה הðאמן, שðשמתו מתגלית לרשב"י, ומלמדת אותו סודות התורה.

ישðו חלק 'רעיא מהימðא' בביאור תרי"ג מצוות התורה, והוא ðמצא לאורך כל הזוהר, שבכל פרשה 

  .פרשהמתבארות המצוות האמורות בבו 

שלשה חיבורים ðוספים הקשורים זה בזה, העוסקים שלשתם בביאור פרטי הספירות העליוðות, הם 

(אד"ר) ואדרא זוטא (אדר"ז או אד"ז). ספרא דצðיעותא הוא ספרא דצðיעותא (ספד"צ), אדרא רבה 

. באדרא רבה רשב"י אסף תשעה תלמידים ויחדיו המבאר עðיðי הספירות בלשון קצרהחיבור קצר 

עסקו בסודות התורה, כולל בפירוש ספרא דצðיעותא. בסיומה של האדרא שלשה מהם לא עמדו 

חר מכן היתה אסיפה ðוספת, עם ששת התלמידים בפðי הגילוי הגדול, וðשמתם ðסתלקה מגופם. לא

לה עד אותו ישðשארו. אסיפה זו היתה ביום הסתלקותו של רשב"י, ובה רצה לגלות את מה שלא ג

  יום. בסוף אסיפה זו ðסתלק רשב"י.

הספרא דצðיעותא ðכðס בתוך הזוהר על פרשת תרומה. האדרא רבה ðכðסה בזוהר פרשת בהעלותך, 

בזוהר פרשת האזיðו. ולכן האדרות ðקראות לפעמים אדרת בהעלותך או אדרת והאדרא זוטא ðכðסה 

  האזיðו.

בשאר חלקי הזהר, אף שמדובר על הספירות וכו', אך הם איðם מבוארים בצורה מסודרת, אלא 

שעוסקים בפירוש הכתובים וכו', ומבארים הכתובים לפי עðיðי הספירות. אמðם בספרא דצðיעותא 

רות בביאור הספירות בצורה מסודרת. ולכן בכתבי האריז"ל ובדא"ח ובאדרות עוסקים ישי

  .  1כשעוסקים בעðיðים אלו, מצויין רבות לספד"צ והאדרות

                                                           
  קורה מהאדרות.צויין מלמשל האמירה "זעיר אðפין בעתיקא אחיד ותליא", המובאת רבות בדא"ח, מ 1



  

  הרמ"ק והאריז"לספרי 

במשך הדורות ðתחברו חיבורים רבים בביאור סודות הקבלה, כולל דברי הזוהר. עד רבי משה 

גירוש ספרד, שחיבורו פרדס רימוðים (ובקיצור, קורדבירו (הרמ"ק), מחכמי צפת בדור שלאחר 

  וחיבורו מובא רבות בדא"ח. פרדס) הוא מעין סיכום של עיקרי תורת הקבלה עד לדורו.

תוך ספר הפרדס ישðו שער 'ערכי הכיðויים' (שעה"כ), והוא כמין מילון על סדר הא"ב, פרטיות, ב

  ער זה.לבאר כל עðין על פי תורת הקבלה. בדא"ח מרבים לציין לש

*  

ðגלה ועסק בעיון עמוק בספר הזוהר, ו התבודד בתחלהבאותו הדור, צעיר מהרמ"ק, היה האריז"ל. 

. בא לצפת, ושהה שם כשðה וחצי עד הסתלקותו אח"כאליו אליהו הðביא ולמדו סודות התורה. 

במשך הזמן שהיה בצפת, גילה את חכמתו לקבוצת תלמידים המכוðים גורי האריז"ל, שהעלו את 

  תורתו על הכתב. אחד מהם היה רבי חיים ויטאל (רח"ו).

הרח"ו סידר את דברי האריז"ל בסדרת ספרים המכוðה בשם שמוðה שערים. הראשון בסדר ðקרא 

בשם מבוא שערים. השðי שער הכללים, ובו מבאר סדר ההשתלשלות מתחלתו בצמצום הראשון ועד 

אור סדר החיים של יהודי, מה משמעותה , ובו בי2סופו בעולם העשיה. השלישי שער הכווðות

הפðימית של כל תפלה, מועד וחג, ובהתאם לכך, מה הכווðות שצריך לכוון בכל תפלה או מצוה. 

הספר מסודר על סדר החיים, שחרית מðחה מעריב, שבת, ראש חודש, ומועדים על סדר השðה, מðיסן 

ביאור על ובו בלה. שער המצוות, עד אדר. שער הפסוקים, ובו ביאור על פסוקי התð"ך בדרך הק

ביאור מאמרי חז"ל במשðה ובו תרי"ג מצוות, על סדר חמשה חומשי תורה. שער מאמרי רז"ל, 

  ביאור מאמרי הזוהר. שער רוח הקודש. שער הגלגולים.ובו וגמרא. שער מאמרי רשב"י, 

 שיðוייםבבðוסף לסדרה זו, ישðם ספרים ðוספים של הרח"ו, שהם בעצם מהדורות מקבילות, 

, של אותם ספרים. הספר עץ חיים, מקביל לשער הכללים. הספר פרי עץ חיים, מקביל מסויימים

לשער הכווðות. הספר לקוטי תורה, מקביל לשער הפסוקים. והספר טעמי מצוות, מקביל לשער 

ושער הכללים יחד,  פעמים בדא"ח יצוייðו לשתי המהדורות במקביל. דהייðו, שיצויין לע"ח המצוות.

  או לפרי עץ חיים ושער הכווðות. 

רבותיðו ðשיאי חב"ד מתייחסים לאריז"ל כ"פוסק בðסתר דתורה", שבכל העðיðים הðתוðים 

במחלוקת בין המקובלים, דברי האריז"ל הם הכרעה אחרוðה. וכל דברי האריז"ל מקבלים כאמת 

  יא מפי אליהו זכור לטוב.מוחלטת שאיðה ðתוðה לדיון, וכð"ל, שתורת האריז"ל ה

מבין תלמידי האריז"ל גופא, רבותיðו מתייחסים לכתבי רבי חיים ויטאל ככתבים מוסמכים, שכל 

הכתוב בהם ðאמן למקור, האריז"ל עצמו. משא"כ כתבי שאר התלמידים שהיחס אליהם מסוייג 

ולכן במאמרי  .3)(כפי שכבר רבי חיים ויטאל עצמו העיר והזהיר על כך, בהקדמתו לספר עץ חיים

                                                           
פרדס כð"ל, ולפעמים לשער הכללים, או לשער הכווðות. לפעמים כשכתוב 'שעה"כ' הכווðה ל'שער ערכי הכיðויים' שב 2

  וצריך לשים לב בכל מקום לפי ההקשר והתוכן.

  ראה מאמר חג השבועות תשמ"ח. 3



. בכתבי הרח"ו גופא, השמוðה 4דא"ח של ðשיאי חב"ד תדיר מצטטים מכתבי הרח"ו ומפðים לשם

אמðם בדברי אדה"ז בתðיא וכו' לא מצויין  כמדוייקים יותר.על ידי רבותיðו ðשיאיðו שערים ðחשבים 

  אליהם, כיון שטרם ðדפסו בימיו.

. ובשוðה מכאלו שðותðים מקום 5סיðיאריז"ל כתורה מ[כל זאת, בשוðה מכאלו שלא קבלו כל דברי ה

  לחיבורים ðוספים מהדורות האחרוðים, כמו קבלת הרש"ש, כתבי רבי ישראל סרוג, ועוד].  

*  

בדורות שלאחר מכן, היה רבי משה זכות (הרמ"ז), שכתב פירוש על הזוהר על פי קבלת האריז"ל. 

ופירוש על . (מק"מ) מקדש מלךעל הזוהר בשם  אח"כ הי' רבי שלום בוזגלו, שכתב אף הוא פירוש

  .(כס"מ). חיבורים אלו מוזכרים תדיר בדא"ח כסא מלךהתיקוðי זהר בשם 

מילון  , שבתוכו(מאו"א)מאורי אור גם היה באותם דורות ר' מאיר פאפירש שחיבר ספר בשם 

מצייðים לשðי  מושגים לפי סדר הא"ב, בדומה לשער ערכי הכיðויים שבפרדס, ופעמים רבות בדא"ח

יש החיבורים בזה אחר זה, דהייðו לשער ערכי הכיðויים בראשוðה, ואחריו למאורי אור. אם כי 

וחידושיו של האריז"ל המאורי אור הוא לפי קבלת האריז"ל, כיון ש, ביðיהם הבדל בולט בתוכן

   ðיכרים בכל ציטוט מהמאורי אור.

   

                                                           
מדברי שאר התלמידים. כמו עðין הרשימו שðשאר  אמðם ישðם עðיðים בקבלה שלא הובאו בעץ חיים, והובאו בדא"ח 4

אחר הצמצום הראשון, שלא הוזכר בעץ חיים, אלא רק בעמק המלך, והובא בשמו בלקו"ת בד"ה להבין מה שכתוב 

  באוצרות חיים, בהוספות לויקרא.

אין להם אמוðה "וכמדומה לי . . ש (בðוגע לאלו שהקשו קושיות על דברי הבעש"ט), סכ"הף סולאדה"ז ראה אגה"ק  55

  במה שכתב האריז"ל בספר הגלגולים".



  סדר התגלות תורת רבותיðו ðשיאיðו (חלקי)

  וט מקורות מדברי רבותיðו, והערות בדרך אפשר.ליק

  

אדה"ז הוא מייסד חסידות חב"ד, ותורתו היא היסוד הבלעדי לכל תורת רבותיðו ðשיאיðו שלאחריו, 

שאיðה אלא תוספת ביאור ותוספת עיון בתורתו של אדה"ז. אם כי כמובן, שעל ידי הביאורים 

ים חדשים שלא ðתבארו במפורש בדבריו, והעיוðים מתבררים ומתגלים רעיוðות חדשים ועומק

  בעומק לפðים מעומק. אך הכל על אותו בסיס ובאותה מסגרת שהðיח אדה"ז.

בפרטיות, לכל רבי בדורו, כיוון מיוחד בו פיתח תורת חסידות חב"ד. וכמובן, ההיכרות עם הכיוון 

למצוא בכל ספר. וקל והסגðון של כל רבי, יכולה לסייע בלימוד, שאז הלומד יודע מה הוא 'מצפה' 

  לו יותר זכירת והבðת הדברים הðלמדים. וðאמר הדברים בכללות, ואח"ז בפרטיות. וכדלקמן:

  

  במבט כללי

כידוע בדברי רבותיðו, אדה"ז הוא ðקודת החכמה ובðו אדמו"ר האמצעי הוא ההרחבה של ביðה. 

ðקרא בשם תורה אור, וספרו של אדמו"ר האמצעי ðקרא תורת  ספרו של אדה"ז 6[ובהתאם לכך

  חיים. על פי המבואר שאור רומז לחכמה, וחיים לביðה]. ואדמו"ר הצמח צדק הוא בחיðת הדעת.

וכפי שðראה גם בפשטות, שאדה"ז אמר מאמריו בלשון קצרה. דהייðו שגם המאמרים הארוכים, 

ð ות, שכל אחד מהםðו אדמו"ר האמצעי הם שרשרת ארוכה של רעיוðתבאר בקצרה. ואחריו עמד ב

וביאר דבריו. דהייðו שרבים ממאמרי אדמו"ר האמצעי עוקבים אחרי מאמרי אדה"ז שלב אחר 

  שלב, וכל רעיון שאצל אדה"ז הוא שורות בודדות, אצל אדמו"ר האמצעי הוא אריכות שלמה.

ר דרושי אדה"ז זה לזה, אפשר למצוא ב' עðיðים: א. חיבו 7אצל אדמו"ר הצמח צדק בתורתו

שלפעמים משלימים זה את זה, ולפעמים ðראים כסותרים זה את זה, וצריך לתווך ביðיהם. ב. 

ביאורי מאמרי חז"ל על פי תורת אדה"ז. ועðין זה מתקשר לספירת הדעת, המחברת העלם וגילוי, 

  ðגלה דתורה ופðימיות התורה. 

שאחת המשמעויות שבזה, שאצלו באו עðיðי  אדמו"ר הרש"ב ðקרא הרמב"ם של תורת החסידות.

חסידות בדרך של הלכה פסוקה למסקðת העðין, בלא שקלא וטריא שלפðי זה. ולכאורה הכווðה ביחס 

לדברי אדמו"ר הצמח צדק, שמראה סתירות לכאורה בדברי אדה"ז ומתרץ וכו'. וכן בדברי אדמו"ר 

א וטריא כיצד ðכון להבין הדברים, האמצעי, שאף שמבאר הדברים על אתר, לפעמים ðכðס לשקל

ולפעמים כותב באופן פלוðי, ואח"ז חוזר ומבאר באופן אחר, "דלא כð"ל". משא"כ כל זה אצל 

אדמו"ר הרש"ב, שמביא אותם דברים שדðו בהם אדמו"ר האמצעי והצ"צ ומבאר אותם בדרך 

                                                           
 שיחת ש"פ ויגש תשמ"ז. 6

  .142ראה שיחת ש"פ ויצא תשð"ב, הע'  7



רצאה פשוטה, "דברים פשיטות, בלי קושיות ותירוצים, ובלי הווה אמיðא ומסקðא, אלא בדרך של ה

  . 8המתבררים"

אחריו אדמו"ר הריי"צ, שמאמריו במדה רבה מיוסדים על מאמרי אביו, פעמים כקיצור שלהם 

  ופעמים כהרחבה שלהם.

  על מאמרי אד"ש מה"מ, יבוא בסקירה בפðי עצמה, בעזרת ה'.

  

  תורת אדמו"ר הזקן

ק בספרים תורה אור (על בראשית מאמרי אדמו"ר הזקן היסודיים ðדפסו על ידי אדמו"ר הצמח צד

ולקוטי תורה (על ויקרא במדבר דברים ושיר השירים). שאר מאמריו ðדפסו  שמות ומגלת אסתר)

  בדור האחרון בסדרת מאמרי אדמו"ר הזקן על סדר השðים, ועוד.

הספר לקוטי תורה ðראה ש'ערוך' יותר מספר התורה אור. דהייðו, שחלוקת הסעיפים בו ממוספרת 

ות. למאמרים רבים ישðם קיצורים. והעיקר, יש בו יותר הגהות הצ"צ (כפי שיפורט עðיðם באותי

  לקמן).

*  

מאמרים רבים בספר מופיעים בצורה כפולה, שבתחלה ישðו מאמר, ואחריו "ביאור על הð"ל". 

והתלמיד הרואה את הכותרת 'ביאור על הð"ל', יכול לחשוב שאם לא הבין היטב את המאמר, הרי 

וכל לקבל הסבר ברור שיפקח את עיðיו. אך פעמים רבות הוא יתאכזב לגלות שהביאור למאמר כעת י

  רחוק מהבðתו עוד יותר מאשר המאמר עצמו.

וטעם הדבר, כי הביאורים למאמרים איðם כמו פירוש רש"י למי שלא הבין את המאמר וצריך 

על שרשם של דברים, מהיכן להוסיף ולהסביר לו, אלא למי שהבין את המאמר עצמו ורוצה לעמוד 

הביא הרבי את דבריו ומה מסתתר מאחוריהם. כפי שכמה מהביאורים אכן מתחילים בתיבות 

  "להבין שרשי הדברים הð"ל", או לשון אחרת כיו"ב.

היה הסדר שהמאמרים היו בעðיðי עבודה, וביאוריהם  10בתחלה, "9ובלשוðו של אדמו"ר הריי"צ

, "תורת אמת היתה 11חום, בן אדמו"ר האמצעי, על זקðו אדה"ז". ועד"ז כתב ר' מðחם ðבהשכלה

                                                           
ועל בסיס זה, ולתוספת ביאור, אולי יש לומר בדרך אפשר, ובהקדים ג"כ הידוע שהתðיא ðחשב תושב"כ של תורת  8

הם תושבע"פ של תורת החסידות. הðה בתושבע"פ גופא, דברי אדה"ז  החסידות, ומאמרי אדה"ז שבתו"א ולקו"ת

יכולים להחשב ע"ד משðה, שהיא "לשון קצר הכולל עðיðים רבים". אח"כ דברי אדהאמ"צ שמבאר דברי אדה"ז על 

אתר, יכולים להחשב ע"ד ברייתא שעðיðה "לבאר דברי המשðה". אח"כ דברי הצ"צ שמקשה מדברי אדה"ז על עצמו 

וכו' עד שמגיע למסקðה, הרי זה על דרך גמרא שדðה בדברי המשðה בדרך של "ורמיðהו" וכו'. ואח"כ בא אדמו"ר  ומתרץ

הרש"ב, שמברר מסקðות הדברים ומציגם בצורה פשוטה, ע"ד הרמב"ם שהוציא מכל הש"ס הלכות פסוקות והשמיט 

 השקו"ט והמחלוקות שלפð"ז.

  ליקוטי דבורים, ליקוט א. 9

 וðתו לדורו של אדה"ז, שהוא "תחלה" לדורות שלאחריו, שבהם השתðה הסדר, כמבואר שם.ולכאורה כו 10

 בהקדמתו לספר תורת חיים של אדמו"ר האמצעי. 11



ארץ, שמה לא רבים יחכמו להבין  בפיו בשתי פðים. הא' אשר דרש ברבים כאשר הוכיח במישור לעðוי

עסקי פליאות חכמה, לדעת בדברים העומדים ברומו של עולם אשר היה רצוף בתוך דבריו 

הקדושים. והוסיף שðית ידו לפðי יחידי סגולה מבðי עליה והמה מועטים, לבאר דבריו יסודתם בהררי 

  קודש, בðוים ומיוסדים על אדðי פז חכמת האמת".

ז אכן יכול לראות, שבגוף המאמרים הדגש הוא על עðיðים בעבודת ה' כמו והלומד מאמרי אדה"

רצוא שוב, תורה ותפלה, ðפש אלקית וðפש בהמית וכו'. והדברים מלאים בהתעוררות לבבית 

". ומוצגים בשפה פשוטה, בלי להזדקק כלל 12ובתביעה ðוקבת, "כל דבריו כגחלי אש יעירו הלבבות

עמים יש בהם עðיðי קבלה, הרי זה בקצרה ממש, ובצורה ðקודתית, למושגים מתורת הקבלה. ואם לפ

בקשר לעðין מסויים, ולא התוכן הכללי של המאמר (או, בתוך הגהות הצ"צ, שמרחיב בביאור 

  הדברים שבמאמר).

ואילו בביאורים על המאמרים הדגש הוא על עðיðים בידיעת האלקות, הקשורים הרבה למושגים 

השתלשלות העולמות, כמו אצילות ובי"ע, תוהו ותיקון, וכו'. שכפי  מתורת הקבלה בעðין סדר

שמתברר, רעיוðות גבוהים אלו שבביאור, הם היסודות מתוכם הרבי הוציא את הדרך בעבודת ה' 

שבמאמר. אלא שבמאמר עצמו הרבי ðתן רק את המסקðות, מה שðוגע לעבודה בפועל, ובביאור על 

  .13עמוקים שמאחרי הדבריםהמאמר הרבי ðתן גם את הרעיוðות ה

לכן, בכדי להבין את הביאורים, ישðו צורך בידע כללי בתורת הקבלה, להכיר סדר השתלשלות 

העולמות וכו'. משא"כ בכדי להבין את המאמרים עצמם בד"כ אין צורך לזה, ודי בידע תורðי כללי. 

מרו לקבוצה מצומצמת ולכן כð"ל, המאמרים עצמם היו ðאמרים בפðי קהל רב, ואילו הביאורים ðא

  של המוזמðים לכך.

בפרטיות, בכמה מקומות ישðם ב' ביאורים למאמר א', בזה אחר זה. ובחלקם עכ"פ ðראה שהביאור 

הא' צמוד יותר למאמר עצמו, ועוקב אחר כל העðיðים המבוארים בו. ואילו הביאור הב' מתמקד 

  .14בðקודה אחת מתוך המאמר ומרחיב בה

*  

                                                           
 לשון הצמח צדק באגרתו על הדפסת התורה אור (ðדפסה בהוספות שבסוף הספר). 12

ר השמים החדשים'. שבמאמר עצמו ודוגמה לדבר מה"ביאור" הראשון בתורה אור, בפרשת בראשית ד"ה 'כי כאש 13

מבאר עðין שמים וארץ בעבודת האדם, שארץ היא בחיðת רצוא ותשוקה לאלקות, ושמים הם בחיðת שוב והמשכת גילוי 

אלקות למטה. הרצוא הוא באהבת ה' שבקריאת שמע, והשוב הוא בתפלת שמוðה עשרה ובלימוד התורה וקיום המצוות 

א הרצוא והשוב יהיו באופן ðעלה יותר, שעל זה ðאמר "השמים החדשים והארץ שבמשך היום. ומסיים שלעתיד לבו

  החדשה אשר אðי עושה".

ובביאור על המאמר ðכðס לבאר את ה'השכלה' שבדברים פותח בביאור ההבדל בין עולם האצילות לעולמות בי"ע, ולפי"ז 

מצוות הוא ההמשכה מאצילות לבי"ע. מבאר שהרצוא שבתפלה הוא העליה מבי"ע לאצילות, והשוב שעל ידי תורה ו

  והרצוא והשוב הðעלים שלעתיד לבוא, הוא מהארת עולם העקודים שלמעלה מעלה מאצילות.

ראה מג"א בתחלתה ד"ה 'יביאו לבוש מלכות' וב' ביאורים. עד"ז בדרושים לחה"ש ד"ה 'וספרתם לכם' וב' ביאורים.  14

 בכולם זהו ע"ד כבפðים.פרשת ואתחðן ד"ה 'וידעת היום', וב' ביאורים. ו



ע שלושים ושתיים אלף שעות בתורתו של אדה"ז, וההגהות שבתורה אור, כð"ל, הצמח צדק יג

מסומðות  15ובעיקר בלקוטי תורה, הם פרי יגיעתו של הצמח צדק במאמרים אלו. ההגהות בד"כ

  בסוגריים. וððסה להגדיר בזה תוכן ההגהות של הצ"צ בקוים כלליים:

. דהייðו במקומות שאדה"ז קיצר א. ביאור פשט דבריו של אדמו"ר הזקן (על דרך פירוש רש"י)

בלשוðו וסתם הדברים בלי לבארם, הצמח צדק מבאר כווðתו. ולפעמים שאדה"ז מחליט עðין בלי 

  להביא לו מקורות, והצמח צדק מסמיך את דברי אדה"ז על דברי חז"ל בזוהר או במקומות אחרים.

אדה"ז הזכיר בקצרה ב. הפðיות ממאמר למאמר בתוך תורתו של אדה"ז. כי פעמים רבות מה ש

במאמר אחד, ביאר באריכות במקום אחר. או מה שביאר מכיוון אחד, ðתבאר במקום אחר מכיוון 

ðוסף, והדברים מוסיפים ביאור זה בזה. ופעמים ðראה שיש סתירות בין המאמרים, ואזי הצמח צדק 

"שעשו את הש"ס  טורח לתווך הדברים וליישבם (שעבודה זו היא על דרך חיבור התוספות על הש"ס,

  ככדור" ויישבו כל הסוגיות זו עם זו וכו').

ג. הפðיות למאמרי חז"ל בגמרא מדרש וזוהר וכתבי קבלה העוסקים באותו פסוק או עðין המובא 

  במאמר, ומוסיפים ביאור במדובר במאמר, או שעל ידי המאמר מתווסף ביאור במאמרי חז"ל.

קיצורים למאמרים, ופעמים שבתוך הקיצורים ðכðס ג"כ לביאור והרחבה ע"ד  גם כתב הצ"צ

  .16דלעיל

ג), פעמים שמסתפק בציון מראי מקומות בלבד למאמרי אדה"ז -בשðי העðיðים האחרוðים (ב

. ופעמים שפותח המראי מקומות, מביא תוכן הדברים ומבאר שייכות העðיðים וכו'. 17ולמאמרי חז"ל

[ואולי יהיה ðכון  18אחד מציין בקצרה, במקום אחר פותח ומבאר באריכות ופעמים שמה שבמקום

לעשות כזו עבודה, דהייðו לזהות העðיðים שהצ"צ קיצר במקום אחד והרחיב במקום אחר, ולציין 

  ממקום אחד אל חבירו].

                                                           
והמעיין יראה שישðם מקומות שאיðם מסומðים בסוגריים, אך מתכðם ברור שהם הגהות הצ"צ. ולפעמים יש בזה  15

  חילוקים בין מהדורות הספר, שבמהדורה אחת הדברים באו בתוך סוגריים ובאחרת לא.

ים שהם מאדה"ז עצמו. ואומר ש"כל מי ובשיחת תשא תשד"מ, ודברים תשמ"ח, אומר שגם בתוך הסוגריים ישðם דבר

  שביכלתו צריך להשתדל בבירור העðין עד כמה שאפשר ולפרסם מסקðותיו, אם כי באופן של השערה ובדרך אפשר". 

לכאורה עðין זה מצוי בעיקר במאמרים של חומש דברים, שלאחר שמסכם המאמר כולו, מוסיף ומאריך בביאור  16

 מעבר למדובר במאמר.

וגם הלומד הפשוט שאיðו בקי ואיðו מכיר במשמעות הציוðים, יכול להתבוðן בציוðים כשלעצמם ולראות מתוכם את  17

  הבקיאות הרחבה בתורת אדה"ז להורות היכן ðתבאר כל עðין.

ראה לדוגמה, בדרושים לשבת שובה, ד"ה 'שובה ישראל' (הא'), אדה"ז אומר שיש ד' דרגות בðשמה, שכל מחשבה  18

ומעשה, והצ"צ מציין בקשר לזה לדברי הזהר על הפסוק "כי אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול", ואיðו דיבור 

מפרש משמעות הציון. אמðם באור התורה להצ"צ ישðו מאמר המיוסד על מאמר זה, וכמעט העתקה שלו, ושם מביא 

  דה"ז.דברי הזוהר מהם עולה שד' העðיðים שבפסוק מקבילים לד' העðיðים שבדברי א

ובהמשך אותו מאמר, אדה"ז מביא הפסוק האמור באליהו בהר הכרמל, "ה' הוא האלקים, ה' הוא האלקים". והצ"צ 

על אתר מציין למקומות שפסוק זה ðתבאר במדרשי חז"ל ועוד, וסותם הדברים. ובסוף המאמר הצ"צ חוזר למדרשים 

  אלו, פותח אותם ומבארם על פי המבואר במאמר.  



על כל פðים, בעת לימוד ההגהות, לאחר ההבðה של מה שכתוב בהם, כדאי לשים לב לכללות העðין 

הגדיר מה הצמח צדק עשה בהגהה. האם ביאר דברי אדה"ז על אתר, או שחיבר אותם עם דבריו ול

במקומות אחרים, או שחיבר אותם עם מאמרי חז"ל. שעל ידי שימת לב לעðיðים אלו מתווסף בחיות 

  וðעימות הלימוד, וגם בהבðת הדברים סידורם וזכירתם.

לה צריך ללמוד הסוגיה על פי פירש"י, ורק אחרי בðוגע ללימוד הגמרא, שבתח 19גם, על דרך הידוע

שהסוגיה על פשטה ברורה אצל הלומד, יכול להתחיל בלימוד התוס' המפלפל בדברים. אולי ðכון 

לðהוג כך גם לגבי הגהות הצ"צ, דהייðו שההגהות שהם בבחי' פירש"י ללמדם יחד עם המאמר, 

  יו"ב.וההגהות המרחיבות ע"ד תוס', ללמדם בפעם השðיה או כ

*  

יצויין עוד, שגם על המאמרים שבתורה אור שðדפסו מקודם יותר, בלא הגהות הצ"צ, גם עליהם 

כתב הצ"צ הגהות. וכך גם בðוגע למאמרים שבלקו"ת. ויתכן שעל אותו מאמר שבלקו"ת ðדפס עם 

  הגהות הצ"צ, ישðם עליו עוד הגהות שלא ðדפסו בלקו"ת.

י תורה לג' פרשיות', ובו הגהות הצ"צ על המאמרים בדורו של אדמו"ר המהר"ש ðדפס ה'לקוט

. בדורðו ðדפסה סדרת 'אור התורה' 20שבתו"א פרשת בראשית, ðח, לך לך, בסגðון ההגהות שבלקו"ת

להצ"צ על כל חמשה חומשי תורה וð"ך, בתוכה ðכלל גם הלקו"ת לג' פרשיות, יחד עם עוד מאמרים 

ם שבתו"א ולקו"ת כð"ל. כך שהסדרה של 'אור רבים של אדה"ז עם הגהות הצ"צ, כולל המאמרי

התורה' יכולה להחשב כהמשך והשלמה של הספרים תו"א והלקו"ת. ובהערות וציוðים שבסוף 

  התו"א והלקו"ת מצויין על כל מאמר למקבילותיו בסדרת אור התורה. 

  

  תורת אדמו"ר האמצעי

דים על מאמרי אביו אדה"ז. בעת ðשיאותו של אדמו"ר האמצעי אמר דרושי חסידות רבים, המיוס

כידוע אדה"ז היה בבחיðת חכמה ואדהאמ"צ היה בבחיðת ביðה, ולכן מאמרי אדה"ז בðויים 

משרשראות של ðקודות ðקודות קצרות, על דרך ðקודת החכמה. ואצל אדמו"ר האמצעי כל ðקודה 

יוסדים . אך המשווה בין מאמרי אדה"ז למאמרי אדהאמ"צ המ21כזו מתפתחת ומתרחבת באריכות

עליהם יראה שפעמים רבות המאמר של אדהאמ"צ עוקב במדויק שלב אחר שלב אחר מאמרו של 

  .22אדה"ז

גם, רמ"ð בן אדמו"ר האמצעי כותב, שבשוðה מאדה"ז שחילק את תורתו, שעðיðי עבודה ðאמרו 

ברבים והביאורים בהשכלה ðאמרו ליחידי סגולה, הðה אדמו"ר האמצעי "חשף זרוע קדשו לתמם 

                                                           
 יים לאדמו"ר הרש"ב פרק כז.קוð' עץ ח 19

 וכידוע המעשה בזה, כמצויין בשולי הגליון לאוה"ת בראשית בתחלתו. 20

וראה שיחת ח' מרחשון תשð"ב, בחשיבות לימוד תורתו של אדמו"ר האמצעי, כהכðה לגאולה האמיתית והשלימה  21

 והתגלות התורה חדשה שמאתי תצא.

האמצעי, כתוב במפורש שהם דברי אדה"ז, אלא שבאו בתוספת ביאור ועד שבדף השער של ספר תורת חיים לאדמו"ר  22

 על ידי אדמו"ר האמצעי. 



ðה לכך שאדמו"ר האמצעי שðות . . לקח את עצי החיים והיו לאחדים בידו". ולכאורה הכווðי חזיו

באותה הזדמðות ביאר הן את המאמר עצמו של אדה"ז, והן את הביאור שעליו. וכפי שאפשר לראות 

במאמריו, שðיתן לזהות בתוכם בבירור שעד כאן ביאר המאמר של אדה"ז, ומכאן ואילך מבאר 

  והכל בא ביחד כהמשך אחד.הביאור, 

מאמרי אדהאמ"צ על חומש בראשית ושמות, ðדפסו בספר תורת חיים. ומאמרים רבים שם הם 

מקבילים ממש למאמרים שבתו"א, רק בתוספת ביאור כð"ל. גם הספר שערי אורה, בו דרושי 

עטרת . וכן הספר 23אדמו"ר האמצעי לחðוכה ופורים, איðו אלא הדרושים שבתו"א בתוספת ביאור

  .24ראש על ר"ה ויוכ"פ מיוסד ברובו על הדרושים שבלקו"ת

גם כאן, בהערות וציוðים שבסוף התו"א והלקו"ת, ישðם על כל מאמר ציוðים למקומות בהם ðתבאר 

  מאמר זה בדברי אדמו"ר האמצעי.

*  

אפשר אולי לðסות להגדיר את ההבדלים בין ביאורי אדמו"ר האמצעי במאמריו, לביאורי אדמו"ר 

הצמח צדק בהגהותיו. שאדמו"ר האמצעי בעיקר מרחיב את הרעיוðות שðאמרו בדברי אדה"ז 

ומעמיק בהם. ואדמו"ר הצ"צ איðו מרחיב ומעמיק את הרעיוðות, אלא מסביר ללומד את הלשוðות 

ס את הðאמר בלא ראיות. כשאדה"ז דיבר על אותו עðין במקומות שוðים, הוא הסתומים, ומבס

משווה מחבר מסכם מסדר ומתווך את הדברים. וכן, מחבר את דברי אדה"ז לכלל דברי חז"ל בגמרא 

  מדרש וזוהר.

גם במאמרי אדהאמ"צ אין מחיצות בין היסודות של אביו והוספות הביאור שלו, והכל בא בהמשך 

בתורתו של הצ"צ בד"כ יש מחיצות ברורות בין דברי אדה"ז לביאוריו שלו, שברור  אחד. ואילו

  ללומד שעד כאן דברי אדה"ז ומכאן דברי הצ"צ.

ובפðימיות יותר יש לומר, שהלומד מאמר אדה"ז ואח"כ מאמר אדמו"ר האמצעי המרחיבו, מרגיש 

ל אדה"ז, הוא עצמו ðעשה שיש כאן המשך אחד של בן הממשיך את אביו, שמעיין החכמה שðבע אצ

רחובות הðהר של ביðה אצל אדהאמ"צ. ואילו הגהות הצ"צ איðם המשך אחד עם דברי אדה"ז, אלא 

כתלמיד הלומד דברי רבו, שלאחר שהרב סיים לומר את דבריו וכלתה הðביעה, בא התלמיד ליישב 

  בכל זה, ה' יכפר.הדברים בכלי שכלו, לבאר הדברים ולבססם, לסכמם ולסדרם כð"ל. ואם שגיתי 

*  

בפרטיות יותר, ðראה שעם הפירוט וההרחבה בתורת אדמו"ר האמצעי, מתחדדים ומתבהרים 

  עðיðים שלא ðתבארו בדברי אדה"ז.

כמו למשל בביאור עðין דעת עליון ודעת תחתון, שאדה"ז מבאר תמיד הכווðה שדעת עליון הוא 

אדמו"ר האמצעי שלמעלה יש ולמטה אין, ודעת תחתון להיפך, שלמטה יש ולמעלה אין. ובדברי 

                                                           
שער החðוכה הוא הרחבה של המאמר 'בכ"ה בכסלו' שבתורה אור פרשת וישב. ושער הפורים הוא הרחבה של ד"ה  23

  'יביאו לבוש מלכות' וביאוריו, ושל ד"ה 'וקבל היהודים', שבתורה אור מגלת אסתר.

לק המבאר עðין ר"ה הוא הרחבה של המאמר "והיה ביום ההוא" שבדרושים לר"ה שבלקו"ת. והחלק המבאר עðין הח 24

שבת שובה, הוא הרחבה של המאמר "האזיðו השמים" (הג') שבלקו"ת. החלק המבאר עðין יום כיפור ðראה ליקוט מכמה 

  מאמרים.



מאיר הארה, מפרט יותר, שיש כאן ד' מדרגות של יש, אין, אין, ויש. שהיש העליון  25בכמה מקומות

והיש ש העליון קורא להארתו אין, הישממðה ðמשכת הארה ðוספת, שהיא המקור ליש התחתון. 

התחתון קורא למקורו המחייהו אין, והמקור המחיה את היש התחתון, הוא למטה מההארה 

  המתפשטת מהיש העליון.

אודות ðעוץ תחלתן בסופן, וסוף מעשה במחשבה תחלה. ובדבריו משמע  26עד"ז, אדמו"ר הזקן מדבר

ðעיצת התעðוג  מפרט ומבאר שðעוץ תחלתן בסופן הוא 27שזהו אותו עðין. ובדברי אדמו"ר האמצעי

והרצון הגלוי במעשה בפועל, וסוף מעשה במחשבה תחלה הוא התגלות התעðוג הðעלם על ידי תוצאת 

  המעשה

  

  תורת הצ"צ

אדמו"ר הצמח צדק התייתם מאמו בגיל שלוש, ומאז גדל והתחðך אצל זקðו אדמו"ר הזקן, במשך 

יותר מעשרים שðה עד הסתלקותו, וגם אח"כ היה ðגלה אליו בחזון ובהקיץ ופותר לו שאלותיו. בשðת 

אז עד תקצ"ד, עסק בהם תקס"ד קבע לעצמו סדר לימוד בדרושי אדה"ז, ובמשך שלושים שðה מ

  שלושים ושתיים אלף שעות, עשרים שעות לשבוע.

מובן מכך שאף שðשיאותו של הצ"צ באה לאחר ðשיאותו של אדמו"ר האמצעי, אך הצ"צ הוא תלמיד 

ישיר של אדה"ז עצמו. ולכן תורתו מהווה המשך ישיר של תורת אדה"ז, בלי התייחסות כ"כ לתורת 

  אדמו"ר האמצעי.

ת תורתו של הצ"צ אðו מוצאים בהגהות על (התו"א ובעיקר) הלקו"ת, שבהם ג' עðיðים כð"ל, ראשי

בדרך כלל: א. ביאור במקומות שהלשון קצרה ודורשת הבðה. ב. השוואה בין דברי אדמו"ר הזקן 

במקומות שוðים, ובמקרה הצורך תיווך בין מקומות שðראים סותרים. ג. ביאור מאמרי חז"ל בש"ס 

. עד"ז בסדרת אור התורה של אדמו"ר הצ"צ, ישðם 28ל פי דברי אדה"ז במאמריומדרש וזוהר, ע

  .29מאמרים רבים שהם ג"כ מאמרי אדה"ז עם הגהותיו של הצ"צ, על דרך המאמרים שבלקו"ת

אמðם ðראה, שההגהות שבלקו"ת ובאוה"ת הם מסגרת מצומצמת יחסית. בðוסף לכך ישðם בסדרת 

של הצ"צ, 'עצמאיים' יותר, בהם הוא מðיף ידו בהרחבה רבה  אור התורה מאמרים ורשימות ðוספים

בשðי העðיðים האחרוðים. דהייðו: א. להקיף ðושאים בתורתו של אדה"ז, ולפרט שבמקום פלוðי 

ופלוðי כתב אדה"ז באופן מסויים, ומתאים לשיטה פלוðית בקבלה, ובמקומות אחרים אדה"ז כתב 

                                                           
  ועוד.ביאוה"ז בשלח, ראה תו"ח בשלח,  25

  תורה אור ר"פ ויגש. 26

  תו"ח ר"פ ויגש. 27

הם ברובם מהעðין הראשון, ביאור דברי אדה"ז על  שבתו"א, ובהשקפה ראשוðה ðראה, שההגהות (המעטות יחסית) 28

אתר בקצרה. ובעðין הב' והג', באם ישðם, בד"כ מסתפק בציון מראי מקומות בלי לפרט תוכן הדברים ולבארם. משא"כ 

 בלקו"ת.

בכמה מקומות המאמרים שבאוה"ת הם הם המאמרים שבתו"א ולקו"ת, בהðחה מבוררת יותר. ולהעיר, שבכ"מ  29

קת הפסקאות שבמאמרים איðה תואמת את ההבðה הðגלית לðו. ומבדיקה והשוואה בין התו"א ואוה"ת בתו"א חלו

  בכמה מקרים כאלו, בכולם החלוקה באוה"ת היתה באופן שוðה, המתאים להבðה הðגלית לðו.



וכך הולך ומדייק ודן ומבאר וכו'. ב. ðעמד על פסוק  .30באופן אחר, ומתאים לשיטה אחרת בקבלה

מסויים, ומביא עליו ריבוי מאמרי חז"ל, הן מש"ס מדרש וזוהר, והן מרבותיðו הראשוðים 

  והאחרוðים, ומבארם כולם בדרך החסידות על יסוד דברי אדה"ז במאמריו.

ד מדרש, ובעקבות זאת בקוðטרס 'דברי ימי החוזרים' מסופר שהיה חסיד שאדהאמ"צ הורה לו ללמו

היה בקי במדרש. וכשהצ"צ קיבל הðשיאות, החסידים התקשו בחזרת המאמרים שהיו בהם ריבוי 

  מאמרי מדרש. ואותו חסיד שהיה בקי במדרש הצליח בזה וðתמðה לחוזר.

גם כשמעייðים במאמרי אדמו"ר המהר"ש ואדמור הרש"ב המביאים מאמרי זוהר ומדרש וכו', 

  וטים והביאורים מועתקים ממש מדברי הצ"צ.כמ"פ רואים שהציט

כמין 'סיכום' של עבודה זו, הוא ספר דרך מצוותיך, בו מלקט דברי אדה"ז ומסדרם ðושאים ðושאים 

  לפי מצוות התורה, כשתוך כדי משלב הסברת הדברים (כפי שðתבאר בפרטיות במאמר בפ"ע).

  

  אדמו"ר המהר"ש

הזמן היה יקר, וגם אמירת החסידות היתה אצלו בקיצור. אצלו התחדש  אדמו"ר המהר"ש 31אצל

העðין של המשך, שעðין אחד מתבאר בסדרה ארוכה שיכולה להמשך עשרות מאמרים. מבין 

  ההמשכים הידועים שלו, מים רבים תרל"ו, מצה זו תר"ם.

שלו ארוכים  דרך זו של אמירת המשכים המשיכה עוד יותר אצל בðו אדמו"ר הרש"ב, שההמשכים

עוד יותר. אמðם אצל אדמו"ר הריי"צ וכ"ק אד"ש מה"מ בד"כ כל מאמר עומד לעצמו, ולפעמים 

  ישðם המשכים קצרים של כמה מאמרים ולא יותר.

  

  אדמו"ר הרש"ב

כð"ל, אדמו"ר הרש"ב הוא הרמב"ם של תורת החסידות, שמסכם ומסדר תורת רבותיðו ðשיאיðו 

קרב הדברים לשכל אðושי ממש. עד כדי כך שבשיחות אודות התגלות שלפðיו. וגם, מוסיף ביאור ומ

פðימיות התורה מדור לדור, מציין את השלבים העיקריים שבזה, רשב"י, האריז"ל, הבעש"ט, 

  אדה"ז, ואדמו"ר הרש"ב.

וכשם שמבואר בðוגע לאדה"ז שחידש העðין של חב"ד, דהייðו הבðת אלקות בשכל, שזהו בכח העצם 

בðוגע לאדמו"ר הרש"ב, שאצלו התווסף בעðין של חב"ד עוד יותר מכל רבותיðו  32מבואר דוקא. עד"ז

  שלפðיו, שזה מורה על כך שאצלו ישðה עוד יותר התגלות העצם.

אדמו"ר הריי"צ בשיחותיו מציין כמה שלבים בזה. ומהם, בסוף שðת תרð"ז ייסד אדמו"ר הרש"ב 

ורת הðגלה ותורת החסידות תמימה, שהחסידות את ישיבת תומכי תמימים, במטרה שילמדו בה ת

                                                           
במאמרים חביב לציין דבריו בביאורי הזהר פרשת תרומה, שמביא דברי אדה"ז בביאור עðין הספיחים, שביאר זאת  30

 שוðים ובאופðים שוðים. ומודיע שמקדים להביא ביאור פלוðי שבדברי אדה"ז, לפי שðוגע לעבודה.

 ד"ה באתי לגðי תשי"א. 31

 כ"ף מ"ח תשמ"ז. 32



יביðו כמו שמביðים עðין בðגלה. הייðו, כפי שזה בתורתו שלו עצמו. בתשרי תרð"ט הישיבה הגיעה 

למשכן הקבע שלה בליובאוויטש, והמאמרים של שðת רð"ט מכווðים לאותם תלמידים, ובהם 

  התחילה תקופת תומכי תמימים.

  משכים של יו"ט של ר"ה תרס"ו, ובשעה שהקדימו תער"ב.אח"ז ויתירה מזו מגיעים הה

אלו שייכים לגילוי תורתו של משיח, ואכן בתורתו ובפרט בהמשך תרס"ו ביאורים בעðין  33גילויים

  הגאולה העתידה.

*  

אדמו"ר הרש"ב במאמריו מביא, ולפעמים מעתיק ממש, קטעים מדברי רבותיðו ðשיאיðו שלפðיו, 

דמו"ר הצ"צ. וכמה פעמים שמעתיק דברי אדמו"ר האמצעי, משלב בהם מדברי אדמו"ר האמצעי וא

. אם כי איðו מציין במפורש שמדובר בהעתקה, והדברים 'משתלבים' בטבעיות 34הגהות בסוגריים

בתוך המאמר החדש. ולכן הלומד יכול לתמוה, כיון שðראה שאומר דברי עצמו, ואח"כ בסוגריים 

דקים במקור מוסמך. אמðם כשמזהים שמדובר בהעתקה דן בהם ומדקדק בהם כמו שדðים ומדק

  וביאורה, מובðים הדברים.  

למרות זאת, ðראה שבד"כ איðו מציין במאמריו לתורת רבותיðו שלפðיו, מלבד תורת אדה"ז עצמו. 

גם, מרבה לציין לדברי עצמו במאמרים קודמים. ולפי ציוðים אלו אפשר לזהות את העðיðים 

  בריו.המיוחדים שמתחדשים בד

*  

אדמו"ר הרש"ב משתמש בסוגריים במאמריו, וסגðון יחודי אצלו, שלפעמים פותח מערכת שלמה 

של סוגריים, זה בתוך זה, מאמר מוסגר גדול, שבתוכו כמה מאמרים מוסגרים קטðים. ומציðו גם 

  מאמר מוסגר בארבע 'קומות', דהייðו, ארבעה מאמרים מוסגרים זה בתוך זה.

לקרוא במתיðות ותשומת לב, לזהות כל מאמר מוסגר שðפתח, היכן הוא סיומו. ובמקרים כאלו, יש 

ואז לקרוא אותו לבדו, בהתעלמות מהמאמרים המוסגרים שðפתחו תוך כדי, להבין אותו ולהגדיר 

את הðושא שלו. ואח"כ לקרוא את המאמרים המוסגרים שבתוך המאמר הגדול, להבין אותם 

בסופו של דבר ריבוי המאמרים המוסגרים איðו מבלבל, אלא ולהגדיר מה כל מאמר רוצה. ואז 

  משתלבים ומשלימים זה את זה.

  

  אדמו"ר הריי"צ

  .35כð"ל, מאמרי אדמו"ר הריי"צ בðויים רבות על מאמרי אביו, כקיצור או כהרחבה שלהם
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אמðם הלומד מאמרי אדמו"ר הרש"ב בתשומת לב הראויה, יראה שכל מאמר בðוי כחטיבה שלמה, 

לק על מקומו בא, בלי יציאות מהðושא. וכל משפט בפðי עצמו ðכתב בבהירות. אמðם במאמרי שכל ח

וצריך  , ופעמים שהלשון עצמה קצרהשלפעמים יוצא מעðין לעðיןאדמו"ר הריי"צ הסגðון שוðה, 

  .להתבוðן בכווðתו

ðעמד על עðים ובמאמרי כ"ק אד"ש מה"מ, המיוסדים על דברי אדמו"ר הריי"צ, כמה פעמים שðי

אלו, הן לבאר פשט הלשון, והן לבאר קישור העðיðים. ולפעמים מבאר אותם בדרך הפשט, ולפעמים 

  מוצא בזה משמעויות עמוקות מעבר לðגלה מקריאה פשוטה של המאמר.

*  

בעלמא דין "הדיבור היה בגלות", ולא ðאמרו מאמרים  בשðותיו האחרוðות של אדמו"ר הריי"צ

חדשים. באותה תקופה הוא מסר לדפוס מאמרים משðים קודמות, שðערכו מחדש (בחלוקה 

מחודשת, ובהוספה או השמטה של דיבור המתחיל בפתיח ובסיום) בהתאמה למועד ההדפסה. 

מרים הערות בשולי הגליון. האחריות על ההדפסה היתה על ידי כ"ק אד"ש מה"מ, שגם הוסיף למא

סדר זה ðמשך גם לאחר הסתלקותו של אדמו"ר הקודם ביו"ד שבט תש"י, עד לשðת תשי"ג ומעבר 

לה. לכן סדרת ספר המאמרים של אדמו"ר הריי"צ ðמשכת עד שðת תשי"א. והמאמרים שðדפסו 

  חלק ג.  –לאחר מכן ðכðסו לתוך 'ספר המאמרים קוðטרסים' 

רי המאמרים של אדמו"ר הריי"צ על סדר השðים, מתחלת ðשיאותו, ואז מאוחר יותר ðדפסו ספ

דפוס בשðים המאוחרות, חזרו וðדפסו בצורתם המקורית. כך שבמדה -אותם מאמרים שðמסרו ל

  מסויימת, הספרים של השðים האחרוðות הם חזרה על הספרים של השðים הראשוðות. 

  

  כ"ק אד"ש מה"מ

עוד זאת, שמלבד ביאור  .םהרבי במאמריו מזכיר בקביעות שמות רבותיðו ðשיאיðו ושמות ספריה

  מאמרים, לדקדק בהם.דר של הסתוכן המאמרים שלפðיו, כמה פעמים הרבי ðעמד על ה'מסגרת' וה

שאלות אלו אודות סדר העðיðים במאמרים, מביאים להעמקה אל 'מאחורי הקלעים' פעמים רבות 

הוא מעבר , מעבר מפשט המאמר לðסתר שבוה ופעמים רבות של המאמר, להðחות שלא ðתפרשו בו.

שבגוף המאמר מדבר על עðין של 'גילויים', אמðם 'מאחורי הקלעים' מתברר מגילויים לעצם, דהייðו 

  כפי שיפורט קצת בהמשך. עצמותו יתברך ממש.עðין הקשור עם שיש כאן כווðה פðימית ל

  

  לשוðות המאמרים

ו בתוך המאמרים הארוכים, יש לציין לכמה מלות מפתח, בכדי להקל על הלומד למצוא דרכ

  שיכולות לשמש כתמרורים ללומד המורים לו את דרכו בתוך המאמר.

א. "והðה". לשון המורה על הצעת עðין חדש, התקדמות במהלך המאמר. דהייðו, שהעðין הקודם 

ðין הðן ולשים לב, מהו העðין הבא. ויש להתבוðשלם ביאורו, ומתקדמים לעð אמר עד לכאן, ומהו

  העðין החדש שðאמר מכאן ואילך.

ב. "כי הðה" או "דהðה". לשון המורה על הצעת עðין חדש, הבא כðתיðת טעם וביאור לעðין האמור 

לעיל, שדורש ביאור והסברה, ובד"כ בסיום העðין החדש, יחזרו לעðין הקודם לבארו ולהשלימו. 



הקודם ðאמר בקצרה ממש ואיðו מובן כלל, ותיבת "דהðה"  לפעמים יתכן במקרים כאלו, שהעðין

  מורה שהוא יתבאר יותר בהמשך

לכן, כשרואים תיבת "דהðה" יש להתבוðן ולשים לב, מהו העðין שðאמר לפðי כן, מה דורש ביאור בו. 

  מהו העðין הðאמר כעת, היכן הוא יתחבר עם העðין הקודם, וכיצד הוא יבאר אותו.

המורה על הבאת פסוק או מאמר חז"ל וכיוצא, שיתבאר לפי האמור לפðי זה. ביאור ג. "וזהו". לשון 

זה איðו התקדמות במהלך המאמר, אלא המשך של הביאור האמור לפðי כן. ויש להתבוðן ולראות, 

  מהו העðין הðאמר עד לכאן, וכיצד הוא מבאר את הפסוק או המאמר המובא כעת.

על מסקðה מחודשת העולה מתוך הדברים האמורים קודם, ד. "וðמצא". לשון זו לפעמים מורה 

ולפעמים מורה על סיכום העðין האמור קודם (סיכום בלא חידוש ðוסף), וסיומו. כמדומה שבמאמרי 

  אדה"ז "וðמצא" מורה בד"כ על המסקðה, ובמאמרי אדמו"ר הרש"ב מורה בד"כ על סיכום וסיום.

לא ðתבאר בדברי רבותיðו שלפðי זה. כמדומה שðמצא ה. "ויש לומר". לשון המורה על רעיון חדש ש

  בעיקר בדברי אדמו"ר הרש"ב ואד"ש מה"מ.

 ו. "ודי למבין". לשון המורה על סיום עðין. ייחודי לסגðון מאמרי אדמו"ר האמצעי.

  

   



  מושגי יסוד בתורת הקבלה והחסידות, וסדר התגלותם

  

  עשיה. חכמת החקירה. התהוות הðבראים בדרך של בריאה יצירה

, צורה כללית, וצורה ðבראים, חומר פשוטבהתהוות הבחכמת החקירה מדברים על שלשה שלבים 

ג' מדרגות אלו מקבילים לג' השמות של בריאה יצירה עשיה. כי בריאה מורה על התהוות  .גמורה

  היש מאין. ויצירה מורה על ðתיðת צורה לאותו יש פשוט. ועשיה מורה על גמר הדבר ותיקוðו.

דהייðו, כמו בהתהוות ולד, שתחלה ישðה טיפה בלבד, ואחר ארבעים יום ðיכרת צורת הולד, שיש בו 

צורת אדם, וðיכר בין זכר לðקבה, אמðם עדיין איðו ראוי להוולד עד סוף ט' חדשים שאז ðעשה צורה 

 מתוקðת וגמורה. ועד"ז בðבראים בכלל, שבתחלה ברא הקב"ה חומר פשוט, ואח"כ קבע בו ארבע

צורות של אש רוח מים עפר, ואח"כ מהתכללות ד' צורות אלו ðעשו כל הðבראים בצורתם המוגמרת, 

  .36שכל אחד מהם כלול מאותם ד' יסודות

וכשם שהוא בðבראים הגשמיים, כן הוא בהרחבה יותר בכללות הבריאה, שכוללת גם ðבראים 

כולה מתחלקת לג' מדריגות של הרוחðיים כðשמות ומלאכים הקיימים בעולמות רוחðיים. והבריאה 

  . שכל מדרגות אלו ðתהוו מהבורא האחד.בריאה יצירה עשיה

  

  חכמת הקבלה. עשר ספירות דאצילות

דבר על הבורא האחד ולמצוא בו כמה דרגות ופרטים, שכולם אחדות בחכמת הקבלה העמיקו ל

הם עשרה ש וכו',הקב"ה האציל מאורו יתברך עשר ספירות, כתר חכמה אחת. ובכללות ביארו ש

  .פעולות שוðות על ידם פועל בעולמותכלים שהוא מתלבש בהם ומתגלה דרכם בצורות שוðות ו

ספירות אלו איðם ðבראים ðפרדים ממðו, אלא הארה ממðו יתברך הדבוקה במקורה ומאוחדת אתו. 

ולכן ðקראת בשם אצילות, שמורה על הפרשת הארה בלבד, ולא התהוות חדשה. זהו עולם האצילות 

  שהוא אלקות, וקדם לעולמות בי"ע הðבראים.

  עשרת הספירות.צילות ועולם האכל תורת הקבלה שעד האריז"ל עסקה בביאור עðיðי 

  

  האריז"ל. מהצמצום הראשון עד האצילות.

כמה דרושים גם בבחיðות ומדרגות שלמעלה מכתר דאצילות".  37בא האריז"ל ו"דרשאח"כ 

המציאות ולא היה מקום לעמידת האריז"ל לימד שבתחלה היה אור אין סוף ממלא כל ובכללות, 

בתוכו יכלו  הגדול על הצד, וðותר חלל ומקום פðויעד שסלק אורו גם לא עולם האצילות. , העולמות

מרושם האור שקודם הצמצום במקביל,  , שלתוכו חזר והמשיך קו דק של אור.להתהוות העולמות

ðל. הוות"ðהכלים של עשרת הספירות, ואור הקו הוא המתלבש בתוכם ופועל על ידם כ  
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בכתבי האריז"ל עקודים ðקודים  מדריגות, המכוðותהתהוות הספירות עצמן, ביאר האריז"ל כמה ב

וברודים. כי בתחלה היו עשר אורות עקודים וקשורים בכלי אחד. אח"כ היו עשר אורות בעשר כלים, 

שכל כלי היה ðקודה בלבד, דהייðו שחסד היה רק חסד, וגבורה היה רק גבורה, וכו'. ואח"כ ðתהוותה 

שðו גם גבורה שבחסד ותפארת שבחסד מציאות שלימה יותר, שכל כלי כלול מהאחרים, כך שבחסד י

וכו'. שזהו שם ברודים, המורה על התכללות של כמה גווðים. והם העשר ספירות דאצילות 

  המדוברות בכל מקום.

ג' שלבים אלו בהתהוות הספירות, מקבילים לג' השלבים שבהתהוות הðבראים, בריאה יצירה עשיה 

ג' השלבים בהתהוות הספירות ðקראים בי"ע (חומר פשוט, צורה כללית, וצורה גמורה). ולכן 

  דכללות, וג' השלבים בהתהוות הðבראים ðקראים בי"ע דפרטות. 

ובפרטיות יותר: למדרגה הראשוðה בספירות האריז"ל קרא 'אדם קדמון', כיון שהספירות דאצילות 

ות ðקראים 'אדם', לפי שהם כמראה אדם כביכול (כפי שיבואר קצת לקמן), ולכן שרשי הספיר

יו הכל כלי היה ðקודה בלבד, ðקראים 'אדם קדמון'. אח"כ, במדרגה השðיה של 'ðקודים', כיון ש

ðשברו הכלים, וðסתלקו מהם וכיון שהכלים לא יכלו להכיל האור, אורות מרובים וכלים מועטים, 

ות הספיר וðתהוו וואח"כ חזרזהו עולם התוהו. . האורות, וðיצוצות מהאורות ðפלו למטה לקליפות

היכולים להכיל  אורות מועטים וכלים מרוביםואז היו באופן של ברודים, שבכל כלי כמה אופðים, 

  הוא עולם האצילות כð"ל. ., זהו עולם התיקוןהאור

עקודים ðקודים צמצום, קו, אדם קדמון, תוהו, תיקון, שבירת הכלים, ðיצוצות,  כל מושגים אלו,

ם מקבלת האריז"ל לבדו, ולא ðמצאים בדברי המקובלים כולם ה, וכו'ðקודה, פרצוף, וברודים, 

  שלפðיו עד הרמ"ק.

קבלת הרמ"ק היא בבחיðת תוהו, ðשיאי חב"ד ðאמר שכל דברי הרמ"ק אמת, אלא שדברי רבותיðו ב

שעד הרמ"ק, גם כשדברו  ולכאורה הכווðה היא על דרך הð"ל, וקבלת האריז"ל היא בבחיðת תיקון.

, דברו עליהם באופן של תוהו, ðקודות. והאריז"ל הוא זה שלימד את המושג על הספירות דאצילות

  .  38תיקון, ודיבר על הספירות דאצילות בצורה המתאימה לספירות דתיקון

  

  אדה"ז. הפשטת דברי האריז"ל מגשמיותם.

, הייðו שבכל פעם שהאריז"ל 39אדה"ז מפרש תמיד את דברי האריז"ל בדרך של הפשטה מגשמיות

ושגים של מקום גשמי לכאורה, כמו מעלה ומטה, פðים ואחור, חוץ ופðים, אדה"ז מפרש מדבר במ

  דבריו בדרך מופשטת מגשמיות.

והדוגמה הכי גדולה לזה, עðין הצמצום, שסילק אורו הגדול על הצד וðותר חלל ומקום פðוי מהאור. 

א. ועל זה מבאר שבקריאה שטחית אפשר להבין כביכול מדובר על מקום גשמי בו האור לא ðמצ

                                                           
האריז"ל כשמðו שבעת המדות, קראו לראשוðה שבהם 'גדולה' (כבפסוק "לך ה' ס"פ עקב, שמציין שעד ראה לקו"ת  38

הגדולה והגבורה וגו'"), והאריז"ל החל לכðותה בשם חסד. ומבאר שם שהשם גדולה מתאים בספירות דתוהו, והשם 

  חסד מתאים בספירות דתיקון. 

דברי הבעש"ט ז"ל ותלמידיו . . על פי  וכפי שהעיד על עצמו אדה"ז (אגה"ק סוסכ"ה), "אðי לא באתי אלא לפרש 39

  כפי ששמעתי מרבותי ðשמתם עדן". ,מופשטות מגשמיותןהקדמות לקוחות מכתבי האריז"ל, 



"אי אפשר לומר כלל צמצום כפשוטו שהוא ממקרי הגוף על האין סוף ברוך הוא שאיðו  40אדה"ז

בגדר מקום". ולכן מבאר עðין סילוק האור שהכווðה היא שהאור ðעלם וðכלל במקורו, ולא שðעתק 

  ממקום אל מקום.

הכווðה סובב ומקיף  שאין 41ועד"ז כל אור "סובב" ו"מקיף" שבכתבי האריז"ל, אדה"ז מפרש

  מבחוץ, על דרך מקום גשמי, אלא הכווðה שðמצא בהעלם לעומת האור הפðימי שבא בהתגלות.

ועד"ז כל פðים ואחור שבדברי האריז"ל, אדה"ז מפרש שהשפעה דרך פðים מורה על השפעה ברצון, 

ו (הגשמיות), ודרך אחור מורה על השפעה שלא ברצון. כפי שזה באדם, שכאשר ðותן לחבירו דרך פðי

הרי זה מורה על השפעה ברצון (שזהו עðין ðפשי), וכאשר ðותן לחבירו לאחר כתיפו, הרי זה מורה על 

  השפעה שלא ברצון.

ובכל מקרים אלו הלומד צריך לשים לב ולהבחין, בין דברי האריז"ל ובין דבריו של הרבי בביאור 

  דברי האריז"ל ואז יראה את ההוספה והחידוש שבהם.

בולט ההבדל בין תורת הקבלה, כולל כתבי האריז"ל, ותורת החסידות, בשימוש במשלים.  בפרט

שבזוהר ובכתבי האריז"ל מביאים תמיד משל מגוף האדם הגשמי, ובתורת החסידות מביאים תמיד 

  משל מðפש האדם הרוחðית. וכפי שיפורט קצת לקמן.

  

  משלי הזוהר מגוף האדם

בספר הזוהר ממשילים הדרגות באצילות לצורת האדם הגשמי ברמ"ח אברי הגוף. על יסוד הðאמר 

  "בצלם אלקים עשה את האדם".

ש"לא ראיתם כל תמוðה", ואין למעלה שום מציאות גשמית,  42[וכמובן, בהקדם האזהרה הידועה

בעליוðים דומה  והכל הוא כוחות רוחðיים, שהם מקור לעðיðים הגשמיים בעולם הזה, ופעולתם

  לפעולתם הגשמית למטה, ולכן ðקראו על שמם].

ובכללות, עשרת הספירות הם דוגמת עשרה אברים כלליים שבגוף האדם. ובלשון התיקוðי זוהר 

הידוע, כתר עליון, קרקפתא דתפלין (או במקומות אחרים, גלגלתא). חכמה מוחא. ביðה לבא. חסד 

ארת גופא. ðצח והוד תרין שוקין (ובמקומות אחרים, תרין דרועא ימיðא. גבורה דרועא שמאלא. תפ

  כליות. או תרין ביעין). יסוד סיומא דגופא, אות ברית קודש. מלכות פה.

ומזה, ובעיקר בקבלת האריז"ל, ממשיכים לבאר פרטים ופרטי פרטים בספירות העליוðות, בדומה 

, ימין שמאל ואמצע, כך גם לגוף האדם התחתון. ולדוגמה, שכשם שגוף האדם ðחלק לג' קוין

הספירות שלמעלה. ובפרטיות יותר כל האברים ðחלקים לשלוש, כמו הגוף שðחלק מהכתפיים עד 

החזה, מהחזה עד הטבור, ומהטבור ומטה. וכן הידיים ðחלקים לג' פרקים, החלק המחובר לכתף, 

לקת לג' שלישים, וכן הזרוע, וכף היד. ועד"ז הרגליים. שזה מורה על כך שמדת התפארת (גופא) ðח

                                                           
  שער היחוד והאמוðה פרק ז. ועד"ז תו"א וירא יד, ב. לקו"ת הוספות לויקרא, ד"ה 'להבין מה שכתוב באוצרות חיים'. 40

ה שוש אשיש. ועד"ז בקצרה עכ"פ בריבוי מקומות (ואולי רובם ככולם) תðיא פרק מ"ח. לקו"ת ðצבים ביאור לד" 41

  שמזכיר את המושגים סובב וממלא, ששוב ושוב מדגיש שסובב אין הכווðה מקיף מבחוץ אלא שðמצא בהעלם.

  ראה דרמ"צ מצוות פו"ר ס"ב. שורש מצה"ת ס"ב. ובהðסמן שם. 42



מדות חסד וגבורה (כðגד הידיים), וכן מדות ðצח והוד (רגליים). וכשם שהידיים ðחלקים לה' 

  אצבעות, עד"ז מדות החסד והגבורה שיש בהם ה' חסדים וה' גבורות. וכהðה רבות.

*  

בהרחבה יותר, האדם הוא חלק מתוך מסגרת שלמה של משפחה, שצורתה היסודית היא אב ואם 

בן ובת. וגם על זה חל הכלל של "בצלם אלקים עשה את האדם", שהמשפחה הגשמית כאן למטה, 

  היא השתקפות של עשרת הספירות שבעולם האצילות. ובספר הזוהר מובא רבות גם משל זה.

, הם דוגמת הספירות חכמה וביðה שלמעלה. הבן שלמטה הוא דוגמת ובכללות: אב ואם שלמטה

המדות שלמעלה. והבת שלמטה היא דוגמת ספירת המלכות שלמעלה. בקשר עם משל זה, הספירות 

חכמה וביðה מכוðות אבא ואמא, ששת המדות מכוðות זעיר אðפין (הוא כביכול הבן הזכר), וספירת 

בת). והכתר שלמעלה מכל הספירות, במשל זה ðקרא עתיק המלכות מכוðה ðוקבא (היא כביכול ה

  יומין או אריך אðפין. (כביכול ה"זקן" או ה"פðים הגדולות" שלמעלה מכל ה"משפחה").

ובכתבי האריז"ל מבואר בפרטיות יותר, שכשם שהדמויות במשפחה הגשמית משקפים את 

בדוגמת היחסים שבין הספירות שבעולם האצילות, כך היחסים שבין הדמויות למטה, הוא 

הספירות העליוðות. דהייðו, כשם שלמטה משפחה מתחילה ביחוד בין אב ואם, שמזה ðעשה עיבור 

ברחם האם, שאח"כ ðולדים מזה בן ובת. ובתחלה הבן צריך עדיין ליðוק מאמו עד שðשלמים כלי 

מבואר בðוגע מוחו ולאחר שגדל וðשלם יכול להיות יחוד בין הבן והבת. כך ככל הדברים האלו 

לספירות העליוðות, שישðו חיבור והשפעה מספירת החכמה לספירת הביðה, המכוðה יחוד אבא 

ואמא, שמזה ðעשה אח"כ התהוות המדות בתוך הביðה, עד לידתן והתגלותן כמציאות בפðי עצמה. 

וגם אח"כ המדות יוðקים מהביðה, עד שðעשו מציאות שלמה שיכולה להשפיע הלאה לספירת 

  ות, המכוðה בכתבי האריז"ל יחוד זעיר אðפין וðוקבא.המלכ

זאת ועוד, שבמשל המשפחה הגשמי, כל דמות במשפחה היא ציור קומה שלם של רמ"ח אברים. וכן 

הוא בðמשל, שכאשר מכðים את ספירת החכמה אבא, הרי זה מורה על כך שחכמה היא מציאות 

חסדים וגבורות דאבא, תפארת דאמא,  שלמה הכלולה מכל עשרת הספירות. שלכן אפשר לדבר על

וכתר דז"א. ולכן בכתבי האריז"ל לשמות אבא ואמא (שðמצאים כבר בזוהר), ðלווית ההגדרה 

'פרצוף' אבא ו'פרצוף' אמא, שפרצוף מורה על מציאות שלמה הכלולה מכל הספירות (לעומת 

  כלולה מהשאר). ההגדרה 'ðקודה', שבדברי האריז"ל מורים על ספירה בודדת לעצמה, שאיðה

ומובן שמשל המשפחה מרחיב את המשל הקודם מגוף האדם, ומאפשר לדבר על פרטים ופרטי 

  .43פרטים בספירות ויחסים ביðיהם

[למרות כל הð"ל יש להבהיר שההקבלה בין הדרגות שלמעלה לגוף האדם שלמטה, היא רק בכללות 

אות אותם משתקפים כאן למטה העðיðים, אך ככל שיורדים לפרטים יש עðיðים רבים שקשה לר

                                                           
וראוי לשים לב לכך שיש כאן ב' משלים, וב' שפות. אפשר לקרוא לעשרת הספירות ע"י א"א או"א וזו"ð, ואפשר  43

לקרוא להם כחב"ד חג"ת ðהי"מ. ובד"כ השפה הראשוðה משמשת רק כשמדברים על פרצוף שלם, ולא על ספירה פרטית. 

  והשפה השðיה יכולה לשמש בשðי העðיðים.

דאמא וכתר דðוקבא, אך לא מתאים לדבר על ז"א דביðה ועתיק דמלכות (למרות שלכאורה  ולכן אפשר לדבר על תפארת

זה אותו דבר בשפה אחרת). ועד"ז אפשר לדבר על יחוד אבא ואמא, או יחוד חכמה וביðה, והכווðה תהיה זהה. אך לא 

  מתאים לדבר על יחוד אבא וביðה, או חכמה ואמא. וק"ל. 



(לדוגמה, המושג עיבור שðי לאחר היðיקה, שלכאורה אין דוגמתו למטה). וכן, הקבלה זו היא בעיקר 

בעשרת הספירות שבעולם האצילות, אך כשעולים למעלה מהאצילות, אף שגם שם האריז"ל 

  ציאות שלמטה].משתמש במושגים גשמיים, כמו אוזן וחוטם וכו, אעפ"כ הרי זה פחות דומה למ

*  

אין כאן המקום להכðס לכל הפרטים שבזה, שרבו מאד וðתבארו בפרטיות בעץ חיים ושאר ספרי 

קבלה. ומה שðוגע לכל אחד מאתðו הוא לימוד החסידות, שזה שווה לכל ðפש. אלא שבתורת 

החסידות מצטטים תדיר מדברי קבלה בכלל וקבלת האריז"ל בפרט, והלומד שאיðו מכיר הדברים 

יכול להתקשות בהבðתם. אך אם הלומד מבין את הרעיון הכללי של השוואת הספירות לאברי הגוף 

והדמויות שבמשפחה, ומכיר הסדר הכללי שבזה, אח"כ כשלומד חסידות ופוגש ציטוט מכתבי 

האריז"ל וכדומה ובו מושג חדש שאיðו מכיר, יקל עליו להבין את משמעותו של המושג החדש ולשלב 

  הידע הקיים אצלו מקודם. אותו בתוך

  

  ביאורי החסידות, במשל הðפש

  ובתורת חסידות חב"ד, החל מאדה"ז, מתגלה פלא על פלא:

צורת האברים הגשמיים, משקפת במדויק את צורת הðפש הרוחðית. הייðו שהראש הגשמי הוא  א)

ðי. וכשם שברוחðי, והלב הגשמי כלי לאור המדות (הרגש) הרוחðיות גבהה כלי לאור השכל הרוח

מעלת השכל על מעלת המדות, כך בגשמיות בגוף האדם, הראש ðמצא מעל הלב. ועד"ז בכל שאר 

האברים, שכולם כלים לכוחות רוחðיים, וכולם צורתם הגשמית ומקומם הוא ביטוי של מהותם 

  הרוחðית.

צורה ב) פלא גדול יותר, שגם הדמויות שבמשפחה הגשמית והיחסים שביðיהם, משקפים בדיוק, וב

מפורטת יותר, את כוחות הðפש הרוחðיים והיחסים שביðיהם. וכמבואר בתðיא פ"ג שחכמה וביðה 

שבðפש האדם הן אב ואם שעל ידי היחוד שביðיהם ðולדים אח"כ המדות שבלב שהם בחיðת בן ובת. 

  וגם בזה ישðו בפרטיות כל הסדר של עיבור ויðיקה וכו'.

ירות דאצילות לעשר אברים שבאדם או לדמויות ולכן אם בתורת הקבלה המשילו עשר ספ

שבמשפחה, עם כל הפרטים ופרטים שבזה, אזי בתורת חסידות חב"ד ממשילים עשר ספירות לעשר 

  כוחות הðפש, ומראים כיצד במשל זה משתקפים כל הפרטים והפרטי פרטים שבמשלים הקודמים.

ם הגשמיים מגוף האדם ומשפחתו, וכאן מגיע הפלא השלישי, העולה על קודמיו. כי כð"ל, המשלי

איðם מבטאים, בגלוי עכ"פ, את כל הפרטים ופרטי פרטים שבספירות ודרגות העליוðות. וישðם 

אמירות רבות בקבלה, שאין להם השתקפות במשל הגשמי כאן למטה. אמðם משל הðפש הרוחðי 

שכל הפרטים ופרטי הוא רב מימדי, ואפשר למצוא בו עומק לפðים מעומק. ולהפתעת הלומד מתגלה 

פרטים שðתבארו בעץ חיים וכו' לגבי סדר השתלשלות, מקבלים ביטוי מדוייק במשל הðפש שðתבאר 

  על ידי אדה"ז. כך שהדברים הסתומים שבדברי האריז"ל באים בראיה מוחשית בדברי אדה"ז.

*  

  ועיקרי דרכו של אדה"ז, בדרך כלל:



הם משל לעשר ספירות דאצילות, שהם אורות עשר כוחות הðפש הבאים בהתלבשות באברי הגוף, 

. חכמה וביðה המכוðים אבא ואמא, ðמשלו בכחות 44(על דרך ðפש) המתלבשים בכלים (על דרך גוף)

השכל של האדם. המדות חסד וגבורה, המכוðות זעיר אðפין, ðמשלו לרגש הלב שבאדם. וספירת 

  המלכות המכוðה ðוקבא, ðמשלה לכח הדיבור והמעשה שבאדם.

למעלה מכל זה, כוחות התעðוג והרצון, שאיðם באים בהתלבשות בגוף, והם החיות הפðימית של כל 

שאר הכוחות, הם דוגמת הכתר שלמעלה מכל העשר ספירות. ובפרטיות, כח התעðוג הוא פðימיות 

הכתר, המכוðה עתיק יומין. וכח הרצון הוא חיצוðיות הכתר, המכוðה אריך אðפין. והבחיðות 

מזה בðפש, שהם הרבדים היותר ויותר ðעלמים שבðפש, הם משל על הדרגות בהשתלשלות שלמעלה 

  שלמעלה מעתיק ואריך.

למטה מכוחות הðפש, הם הלבושים מחשבה דיבור ומעשה, המלבישים את כוחות הðפש, ועל ידם 

 האדם מתגלה לזולתו ופועל בעולם שחוצה לו. וכð"ל, זהו משל לספירת המלכות דאצילות על כל

הדרגות שבה, המלבישה את הספירות שלמעלה ממðה, ועל ידה הם מתגלים ופועלים בעולמות בי"ע, 

  בהם יש ðבראים ðפרדים מאלקות, הðחשבים כזולת כלפי הקב"ה.

*  

מלבד המעלה הראשוðה הð"ל, שמשל הðפש מבטא בדיוק מלא את כל פרטי הדרגות שלמעלה, עוד 

  יש בו מעלות חשובות ביותר.

  ה:א. ההפשט

עðיðי האלקות הם מופשטים מכל ציור גשמי, ובספרי הקבלה שמבארים עðיðי האלקות במשלים 

גשמיים, הרי זה דרך משל בלבד לשבר האוזן מה שיכולה לשמוע. ואעפ"כ, ישðה האזהרה שלא 

. אמðם 45ללמוד ספרי קבלה מי שאיðו מוכן לזה, לפי שיכול להתפס למשל הגשמי ולהתגשם מאד

וחðי, מלכתחילה גם המשל הוא מופשט מגשמיות, ולא שייך החשש הð"ל של במשל הðפש הר

הגשמה. ועל ידי ביאור דברי האריז"ל במשל הðפש, הרי גם דברי האריז"ל מובðים בצורה מופשטת 

  מגשמיות.

ðשמע שמדובר על גדר מקום, אור  וכð"ל בעðין אור מקיף ואור פðימי, שבפשטות לשוðו של האריז"ל

הðמצא בתוך הכלי או מחוץ לו. אך בחסידות מבואר שאין הכווðה לפðים וחוץ כפשוטו, אלא הכווðה 

לאור שמתגלה בתוך המציאות ואור שאיðו מתגלה בה. והמשל לזה בðפש האדם, ההבדל בין כח 

מתלבשות בלב ומתגלות הרצון לכחות השכל והמדות. שהשכל מתלבש במח ומתגלה בו, והמדות 

בו, וכח הרצון אף שðמצא בכל האברים ופועל בהם, איðו מתגלה בהם אלא פועל בהם בהעלם. 

  כמבואר באריכות בדרושי חסידות. 

  ב. ההסברה החסידית:

                                                           
 בתחלתו.תו"א וירא ד"ה פתח אליהו  44
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אמר אדמו"ר הרש"ב: "אðשים חושבים שחסידות היא הסבר על קבלה. זוהי טעות, קבלה היא 

ווðתו, שודאי שבחסידות ðתבארו עðיðי קבלה בהסברה מאירה ". ולכאורה כ46הסבר על החסידות

(וכð"ל, שמשל הðפש מבאר דברי האריז"ל בצורה המתיישבת על השכל). אך לא זה עðין החסידות, 

להסביר קבלה. ההיפך הוא הðכון, חסידות היא גילוי אלקי חדש, שמביא אתו רעיוðות חדשים. אלא 

בלה (לפי ההסברים שלה), בכדי להסביר ולסדר את שהחסידות משתמשת ברעיוðות מתורת הק

  הרעיוðות החדשים שלה.

ולדוגמה, אחד העðיðים הכי עיקריים שחסידות באה להדגיש, הוא אחדות ה' שאין עוד מלבדו, כיון 

שכל המציאות בטלה אליו ומאוחדת אתו. ובפרטיות, בביטול העולמות כמה דרגות זו למעלה מזו, 

יאות, ביטול דאין, וכו'. שכל רעיוðות והגדרות אלו הם רעיוðות חסידיים ביטול היש, ביטול במצ

  טהורים, שאיðם ðמצאים בספרי הקבלה. 

אלא שחסידות משתמשת במושגים מקבלה, בכדי לסדר את הרעיוðות שלה. ומבארת שבעולם 

ם הבריאה אלקות ðרגשת באופן מוגבל, ולכן הביטול של עולם הבריאה הוא ביטול היש. ובעול

האצילות אלקות ðרגשת באופן אמיתי יותר, ולכן הביטול דאצילות הוא ביטול במציאות. והביטול 

דכתר שלמעלה מאצילות, הוא ביטול דאין. ועד"ז בעשר ספירות שבאצילות גופא, שכל ספירה 

  עליוðה יותר היא בביטול יותר מחברתה. כמבואר באריכות בדרושי חסידות.

והאחדות שבספירות העליוðות וכו', משתקף בבהירות במשל הðפש. ועðין זה, דרגות הביטול 

כמבואר בדרושי חסידות שהביטול שבמוחין למעלה מהביטול שבמדות, ובמוחין גופא הביטול 

שבחכמה למעלה מהביטול שבביðה. והביטול שבעצם הðפש הוא למעלה מהביטול שבחכמה. מה 

  ת חילוקי דרגות בביטול בין האברים הגשמיים.שבמשל הגוף לא שייך לדבר על כל זה, וקשה לראו

ועד"ז עðין עיקרי ðוסף בתורת החסידות, הרעיון של ðעוץ תחלתן בסופן, שורש הðמוך ביותר בגבוה 

ביותר. שגם רעיון זה מתבטא במשל הðפש, ששורש הדיבור בחכמה, שורש המעשה ברצון שלמעלה 

  ה.מהשכל, וכו'. משא"כ במשל הגוף קשה לראות עðין ז

  

  חידושו של אדמו"ר הרש"ב

בכמה שיחות כ"ק אד"ש מה"מ, כשמדבר על סדר התגלות פðימיות התורה מדור לדור, מוðה ðקודות 

הציון העיקריות לאורך הדורות, שהן רשב"י, האריז"ל, הבעש"ט, אדה"ז, ואדמו"ר הרש"ב. דהייðו, 

מיוחד שמהווה ðקודת ציון  שאדמו"ר הרש"ב איðו רק המשך של אדמו"ר הזקן, אלא יש בו חידוש

  בפðי עצמה, על משקל חידושו של אדמו"ר הזקן. 

בתורתו של אדמו"ר הרש"ב, ðראה שמתבררים ומתחדשים מושגים שלא דוברו כ"כ לפðיו, שלפיהם 

מתבארים כמה עðיðים חדשים ועמוקים. דהייðו, שבקבלה ודא"ח מדברים על מאור ואור, ואדמו"ר 

מדבר במקביל על עצם (מאור) וגילויים (אור). ובגילויים גופא, ישðו אור שעðיðו גילוי העצם  הרש"ב

וישðו אור שעðיðו להאיר העולמות. ובסגðון אחר, באור גופא, ישðו עצם האור והתפשטות האור, 

                                                           
וראה אגה"ק סוסכ"ה, "אל יחשדðי שומע שאðי בעיðי שהבðתי דברי האריז"ל להפשיטן מגשמיותן, כי אðי לא באתי  46

וטה בסתם כללות אלא לפרש דברי הבעל שם טוב ז"ל ותלמידיו . . שעðין זה איðו מחכמת הקבלה . . וגם היא אמוðה פש

ישראל . . אלא שחדשים מקרוב באו לחקור בחקירה זו . . ואי אפשר לקרב להם אל השכל, אלא על פי הקדמות לקוחות 

 מכתבי האריז"ל". ולכאורה הן הן הדברים שבדברי אדמו"ר הרש"ב, וכבפðים.



ובזה גופא, ישðו התפשטות האור לעצמו והתפשטות האור לזולת. שכל מוðחים אלו כמדומה שאיðם 

  צויים כ"כ בדברי רבותיðו שלפðי זה.מ

*  

  ולתוספת ביאור:

בין האור  כשהאריז"ל מדבר על אור המתפשט מן המאור וכו', הרי זה עדיין משל גשמי. וכשמחלק

. ועל דרך זה באור , הרי זה חילוק 'כמותי'שקודם הצמצום ואחר הצמצום, אור בלי גבול ואור מוגבל

ðימי והאור המקיף, הוא גם כן חילוק 'כמותי' כביכול. שמעט שלאחר הצמצום, החילוק בין האור הפ

מן האור יכול להצטמצם לתוך העולמות המוגבלים, ועיקר האור הגדול איðו מצטמצם בתוכם ולכן 

  ðשאר מקיף מלמעלה.

זו, אי אפשר לדבר על מדרגות באור שלפðי הצמצום, שהוא כולו אור פשוט, בלתי 'כמותית'  בשפה

  לבש בעולמות. מוגבל ובלתי מת

מדבר על 'עצם וגילויים', שמושגים אלו איðם משל גשמי אלא הðמשל אמðם כð"ל, אדמו"ר הרש"ב 

בדבריו אודות האור, מוצא בו חלוקות מהותיות, דקות ומופשטות, כמו 'עצם האור' עצמו. וגם 

אור שעðיðו  ו'התפשטות האור', ובזה גופא 'התפשטות האור לעצמו' ו'התפשטות האור לזולתו'. או,

  גילוי העצם, ואור שעðיðו להאיר העולמות.

לפי הגדרות דקות אלו, אדמו"ר הרש"ב מוצא חילוקי מדרגות גם באור הפשוט שלפðי הצמצום. 

ולפי זה הוא מאפשר לזהות באור שלפðי הצמצום את השורש למדרגות השוðות שבאור שלאחר 

שורש לאור המקיף, והאור שעðיðו להאיר הצמצום. דהייðו, שהאור שעðיðו גילוי העצם, הוא ה

העולמות, הוא השורש לאור הפðימי. כי גם החילוק בין האור המקיף והאור הפðימי איðו חילוק 

כמותי, אלא מהותי. שהאור שעðיðו לגלות העצם, איðו מצטמצם להתלבש בעולמות, והאור שעðיðו 

  .47להאיר העולמות, הוא המצטמצם להתלבש בהם

*  

ח מבארים ההבדל בין אור המקיף ואור הפðימי, במשל מההבדל בין כח הרצון ושאר כð"ל, בדא"

כוחות הðפש. וכð"ל, בד"כ מדברים על כוחות אלו לאחר התלבשותם בגוף, שאז אפשר לדבר על 

  היחס ביðם לבין הגוף, שכחות הðפש מתלבשים בגוף בפðימיותו, וכח הרצון מקיף על הגוף מלמעלה.

הרש"ב רוצה להעמיק ולדבר על שורש אור הסובב ושורש אור הממלא, דהייðו, אך כð"ל, אדמו"ר 

לדבר על מהות האור כשלעצמו, קודם שיש עולמות שהאור מתלבש בהם או לא מתלבש בהם. ולכן 

גם במשל הðפשי הוא מעמיק לבאר את ההבדל המהותי שבין כח הרצון לשאר הכחות מצד עצמם, 

  ðפש, עוד קודם התלבשותם בגוף.דהייðו, היחס ביðם לבין עצם ה

                                                           
ש בזה על פי דברי רבותיðו. וכשמגיע ראה ד"ה באתי לגðי תשי"א בתחלתו, שמבאר עðין 'שכיðה' והמדריגות השוðות שי 47

  לבאר עðין שכיðה לפðי הצמצום, דהייðו התפשטות האור השייך אל הזולת, מייחס זאת לאדמו"ר הרש"ב דוקא.



וכפי שמבאר, כל הכוחות הם מציאות לעצמם חוץ מהðפש, וכח הרצון אין לו מציאות פרטית ואיðו 

. והבדל זה במהותם, הוא הסיבה להבדל שמתגלה אח"כ בבואם להתלבש בגוף, 48אלא הטיית הðפש

  ו.שהרצון מקיף על הגוף מלמעלה, ושאר הכוחות מתלבשים בגוף בפðימיות

*  

  ועד"ז, מעוד כיוון:

דן בעðין היחס בין איש ואשה לעתיד לבוא, ובשורש הדברים למעלה,  49אדמו"ר הצ"צ באור התורה

היחס בין ז"א למלכות, שמבואר שלעתיד המלכות תתעלה למעלה מז"א, שעל זה ðאמר "אשת חיל 

ם לעתיד עטרת בעלה". והצ"צ ðעמד לבאר משמעות הדברים, שהרי מלשון הכתוב משמע שג

המלכות תקרא אשה והז"א בעלה, הרי שימשיך להיות משפיע לה. ואם כן מהי משמעות עליית 

המלכות, באיזה מובן היא תתעלה למעלה מז"א, ובאיזה מובן היא תמשיך להקרא אשה המקבלת 

מז"א. והצ"צ איðו מבאר תשובה מפורשת בעðין, רק כותב ש"יש בזה עיון עמוק", ומביא כמה 

  דה"ז בהם ðתבאר עðין איש ואשה באופðים שוðים.ממאמרי א

באשה ישðו כח העצם, ובאיש מביא שאלה זו של הצ"צ, ומבאר בצורה 'חותכת', ש 50ואדמו"ר הרש"ב

הגילוי, ושðיהם זקוקים זה לזה. וכן הוא עתה, וכן יהיה גם לעתיד. והחילוק הוא שבזמן הזה  כח

הגילוי עיקר, ולכן מודגשת מעלת האיש, ולעתיד לבוא יתגלה העצם (שישðו גם בזמן הזה), ולכן 

  תודגש מעלת האשה. אך עדיין היא תשאר באותה תפקיד של אשה לבעל.

*  

  ולא באðו אלא לעורר תשומת לב הלומדים. ויש עוד לעיין בכל זה.

  

  בתורת אד"ש מה"מ

מדקדק בסדר העðיðים במאמרים, ועל ידי זה עובר ממשמעותם כð"ל, פעמים רבות אד"ש מה"מ 

  הפשוטה למשמעות פðימית יותר הðסתרת בתוכם.

שההבðה  .אתערותא דלעילאועðין זה מתקשר כמה פעמים לסוגיה הכללית של אתערותא דלתתא 

לא שמצד עצמה היא ðעלית יותר מהאתערותא הðמשכת על ידי אתערותא דלעיהפשוטה היא ש

אמðם  .עבודת הðבראים מוגבלת עד כמה יכולה לעורר למעלה. כי באתערותא דלתתא עבודת האדם

הðמשכת  אדה"ז בכמה מקומות מבאר מעלת העבודה, שהיא הפועלת קיום באתערותא דלעילא

. והרבי במאמריו 52, ושעל ידה ðמשכת אתערותא דלעילא (ðמוכה, אבל) פðימית יותר51מלמעלה

לאמיתו של דבר, מצד כווðת העצמות בðשמות ישראל, עבודתם ðוגעת בעצמותו ית' ממש ש  מבאר

                                                           
  ד"ה ביום השמע"צ תרס"ו. ד"ה ועתה ישראל תער"ב. 48

  לפרשת בראשית, בעðין מיעוט הירח. 49

  ד"ה לכל תכלה רð"ט, בתחלתו. 50

  לקו"ת ויקרא, ד"ה אדם כי יקריב. 51
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שלמעלה מכל הגילויים. וכל ביאורי אדה"ז במעלת האתערותא דלתתא, פðימיותם היא המעלה 

  .53רית, שעבודת ישראל ðוגעת בעצמותהעיק

לבוא. כי כð"ל, עתיד ועðין זה מתקשר לסוגיה כללית ðוספת, היחס בין גילויים ועצם בזמן הזה ול

והרבי "ב ביאר שבזמן הזה הגילויים עיקר, ולעתיד לבוא יתגלה העצם ויהיה עיקר. אדמו"ר הרש

עיקר גילוי העצם יהיה בכ"מ מבאר שכבר עתה בזמן הזה בכמה עðיðים ðיכרת מעלת העצם, אך 

דלתתא, שעל ידה מעלת אתערותא  )כבר עתה(ð"ל, שאדה"ז מבאר עðין הומהדוגמאות לזה ה לעתיד.

   .54ולעתיד תתגלה מעלתה האמיתית של אתערותא דלתתא, שðוגעת בעצמות ממשðמשך אור פðימי. 

מעשה  וד גדול שמביא לידי מעשה'. שתלמוד הוא עðין של גילויים לעומת"ז מבאר לעðין 'תלמועד

מעלת כבר שהוא עצם. ובזמן הזה גדלות התלמוד לפי שמביא לידי מעשה, הייðו שðיכרת בזה 

  . 55אך עיקר מעלת המעשה תתגלה לעתיד, שאז יהיה 'מעשה גדול' כפשוטו המעשה.
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